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0Oz

Dinler Tarihi alaninda reddiye literatiiri genis yer tutmaktadir.
Bu literatiirde Yahudiler ve Hiristiyanlarin birbirine yazdiklar
reddiyelerin sayisi da hayli fazladir. Tarih itibariyle Yahudilik ve
Hiristiyanlk arasindaki reddiye kiltlirG oldukca eskidir.
Ortadogu’da ayni cografyada yasayan bu iki din mensuplari
ilahi hakikatin tek temsilcisinin sadece kendileri oldugunu iddia
etmis ve karsi tarafta hatalar bulmaya calismistir. Hiristiyanlhigin
bir mezhebi olan Siiryaniler de reddiyeler kaleme almislardir.
Bu reddiyeler bir taraftan Hiristiyanlik icerisindeki diger
mezheplere cesitli argiimanlar ileri sirerken 6te yandan
Yahudilige ve islam’a yénelik de birtakim iddialar dile
getirmistir. Bu reddiye yazarlarindan biri de 12. ytizyilda
yasamis onemli Sdryani din adami ve alimi Malatyali Bar
Salibi’dir. Kendi ismi Dionysius, vaftiz adi Yakup olan bu zat
babasi Salibi’ye nispetle Bar Salibi kiinyesiyle sohret
bulmustur. O, Siiryani literatiiriinde kendi ¢caginin tartismasiz
en parlak sahsiyeti kabul edilmis ve ¢agdaslarn ve sonraki
tarihgiler tarafindan dénemin en lretken ve bilge sahsiyeti
olarak betimlenmistir. Onun c¢alismalar tarih, kutsal metin
tefsiri, litGrjik metinler, kendinden 6nceki ulemanin eserleri
tzerine serh ve hasiyeler, kilise hukuku, cesitli itikadi konular
tzerine risaleler, siirler gibi genis kapsamli olup sonraki nesiller
Uzerinde ciddi etkiye sahip olmustur. Bar Salibi’nin eserlerinin
bir kismi ginimize ulasmig, bazilar ise tarihte kaybolup
gitmistir. islam’a, Melkitler’e ve Ermeniler’e reddiyeler yazdig
gibi Yahudilige de reddiye olarak Lugbal Yudoye adli eserini
kaleme almistir. Malatya dogumlu olan Bar Salibi Diyarbakir
piskoposu goérevindeyken 1171’de vefat etmis ve kendi
kilisesinin bah¢esine géomulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Yahudilik,
Suryaniler, Reddiye, Bar Salibi
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BAR SALIBI OF MALATYA IN THE CONTEXT OF CHRISTIAN
APOLOGETICS TOWARD JUDAISM

Abstract

Polemic literature has a large place in the field of the History
of Religions. In this literature, the number of refutations
written by Jews and Christians to each other is quite high. The
refutation culture between Judaism and Christianity is quite
old because of its history. Members of these two religions who
shared in the same area in the Middle East claimed that they
were the only representatives of divine truth and tried to find
faults with the other side. The companions of the sect of Syriac
Christianity also wrote refutations. While these works put
forward various arguments against other sects within
Christianity, on the other hand, there were also expressed
some claims against Judaism and Islam. One of these
refutation writers was Bar Salibi from Malatya, a very
important Syriac clergyman and scholar who lived in the 12th
century. His own name was Dionysius and baptist name was
Jacob and he became famous with the patronymic of Bar
Salibi, in connection to his father Salibi. He is considered to be
the most brilliant figure in Syriac literature of his age and
described by his contemporaries and later historians as the
most productive and wisest person of the period. Bar Salibi’s
works have been extensive and large area, such as history,
exegesis of scriptures, liturgical texts, commentaries and
annotations on the works of the previous scholars, canon law,
treatises on various theological issues, poems and had a
serious impact on the next generations. Some of his works
have survived to the present day, while others have vanished
into history. His book of Lugbal Yudoye is a polemic against
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Judaism, while he wrote refutations to Islam, Melkits and
Armenians also. Bar Salibi was born in Malatya and died in year
of 1171, while he was the bishop of Diyarbakir and was buried
in the garden of his own church.

Keywords: History of Religions, Christianity, Judaism, Syriacs,
Polemics, Bar Salibi

Giris

Gunumduzde Hiristiyanlik kiiresel bir din olup bu dine iman eden
insanlarin sayisi iki milyardan fazladir. Yaklasik iki bin yillik tarihi
gecmise sahip olan bu inancin doktrinleri bir anda ortaya
konulmamus, bilakis sirec icerisinde geliserek sekillenmistir.
Ortaya ¢iktigl dénemde Yahudiligin bir mezhebi goriintisi
veren Hiristiyanlk, ancak sonraki donemlerde birtakim teolojik
ve politik saiklerle ondan uzaklasmis, mistakil bir din olarak
kendisini ortaya koymustur. Bu sirecte Hiristiyanligin kendi
doktrinleri kadar bolgedeki siyasi ve sosyal gelismeler de etkin
olmustur. Belli bir kavme ait olan Yahudilikten farkl olarak
Hiristiyanlik manevi havari Pavlus’un cabalariyla tim halklara
agillarak yayilmis, hemen hemen her kavimden kendisine
taraftar kitlesi kazanmistir. Yahudiligin Hz. Musa’ya verilen
Tevrat hikimlerini temel ilkeler kabul etmesine karsin Pavlus
isa Mesih’in gelisi ile birlikte o hikimlerin feshedildigini,
seriate ve dini ahkama uyma ddéneminin artik kapandigmi
savunmustur. Hiristiyanligin Yahudilikten uzaklagmasi sadece
amel boyutundaki ayrilma olmamis, onun yani sira Tanri inanci,
kimlik algisi, kurtulus doktrini vs. gibi en temel dini konularda
dahi farkh yorumlar kabul edilmistir. Bunun karsiliginda
Yahudiler de bu durumun yanlis oldugunu ispata ¢alismis,
Hiristiyanhgin amel ve inan¢ agisindan anlamsiz ve bos
oldugunu iddia etmislerdir. Yahudilerin bu iddialarina karsi
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kendi inanglarini savunan Hiristiyanlar onlara cevap vermis,
hatta karsi ataga gecerek Yahudilikteki kusurlari ortaya
dokmeye baslamislardir. Boylece, bu karsihkh tartisma ve
polemikler geliserek bu iki din arasinda reddiye literatiiriiniin
ortaya c¢ikmasini saglamistir (Altuncu, 2022, s. 40-45; Meral,
2017, s. 165-170). Bu tartismalar islam’in ortaya cikisindan énce
de var oldugu gibi sonradan da devam etmistir. islam, her iki
dinin yanhs oldugunu ileri siirmistir. islami iddialara karsi
Yahudiler ve Hiristiyanlar kendi aralarinda ittifak yapmayi
tercih etmemis, bilakis Sami kiltir 6gelerini paylagsmalari ve
siyasal iktidarin sagladigi imkanlar sebebiyle olsa gerek
Yahudiler Mislimanlarla daha yakin durmus, Hiristiyanlari
kiyasiya elestirirken islamiyetle ilgili fazla ileri gitmemislerdir

(Senay, 2003, s. 91-92).
Bar Salibi ve Eserleri

Dionysius Bar Salibi, glinimiizde Turkiye’nin dogu ve
guneydogu bdlgesindeki illerinde yasamistir. 12. ylzyilda
yasayan bu velut din aliminin yasadigr ortam Mduslimanlar,
Yahudiler ve Hiristiyanlarin bir arada yasadigi bir yerdir. Kendi
doéneminin 6nemli din alimlerinden biri olmasi ve Kilise
hiyerarsik yapilanmasinda yiiksek mevkide bulunmasi
dolayisiyla isaret edilen dinlere mensup olan ulema arasinda
cereyan eden dini tartismalarni ve polemikleri goéz ardi
edememis, digerleri gibi o da kendi inancini savunmaya
calismistir. Onun bu ¢ercevede kaleme aldig eserler islam’a ve
Mislimanlara kargi reddiye mahiyetinde olan Oruuto Lugbal
Amo d-Arabiye [Araplara Karsi Reddiye adli risalesi ile
Yahudilige ve Yahudilere reddiye olarak yazdigi Lugbal
Yudoye/Yahudilere Reddiye adli calismasidir (Jacobs, 2018, s.
359). Onun diger dinlere karsi reddiyelerinin yani sira, kendi
mezhebinde olmayan Hiristiyanlara da reddiyeler yazdigi
bilinmektedir. Bar Salibi isa Mesih’te sadece bir tek tabiatin
bulunmasina iman anlamina gelen monofizit akidede olan
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Stiryani mezhebine mensup olup (Celik, “Siryaniler”, s.176)
Melkitler ve Ermenilerin inanclarini elestirmistir (Mingana,
1927, s. 110-117; Mingana, 1931, s. viii-111). Hiristiyan olmayanlara
hitap ederken genel Hiristiyan ilkelerini esas aldig1 halde Bar
Salibi diger mezhepten olanlara Siryanilik perspektifinden
bakarak reddiyede bulunmustur. Bar Salibi’'nin  bu
reddiyelerinden bazilari tarih icerisinde kaybolup gitse de
bazilari  glinimize wulasmis ve uzmanlar tarafindan
incelemelere tabi tutulmustur (Moss, 1933, s. 232).

Bar Salibi’nin eserleri sadece reddiye tarzi ile sinirli degildir. O
genelde Hiristiyanlik, dzelde Siryaniligin doktrinlerinin izahi
icin hayli miktarda eser kaleme almistir. Bu eserleri sadece
kiliseye kapanarak kaleme almamis, bilakis hayatin icerisinde
bulunmustur ve hatta bir dénem esir distigu bile rivayet
edilmistir. Bu zorlu sartlarda dahi inancindan vazge¢meyip onu
savunmasi, ¢agdaslari ve sonraki nesil Stiryaniler arasinda onu
ylceltmistir. Ele aldigi konularin kapsamli olmasi ve her bir
hususa derinlemesine vukufiyeti dolayisiyla cagdaslari arasinda
inld oldugu gibi sonraki nesil ulema lizerinde de ciddi etki
birakmistir.

Bari Salibi’nin Yasami

Dionysius Bar Salibi ortacag doénemi Siryani Ortodoks
Kilisesi’nin en mimtaz sahsiyetlerinden biri sayilir. O, kilise
hiyerarsisinde cok ylksek diizey mevkide bulunmus ve
Diyarbakir piskoposu gorevini sirdiriirken vefat etmistir.
Kilisedeki din adamligi gorevinin yani sira, bir din alimi olarak
da yazilar kaleme almis ve kendinden sonra Siiryanice zengin
bir literatir birakmistir. Kendi déneminde cagdaslar onu
“belagatin Ustadi” ve “caginin  yildizi” gibi vasiflarla
nitelendirecek kadar saygi géstermislerdir (Varghese, 1998, s.
xvii; Ebied, 2006, s. 58). O, 12. ylizyilin en Uretken yazari, en
bilge kisisi ve Siiryani ulema arasinda allame bir insan olarak
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nitelendirilmistir (Yusuf, 2012, s. 418). Bar Salibi, s6z konusu
ylzyilin en egitimli ve en ¢ok eser yazmis Siryani Ortodoks
alimlerinden olmasiyla meshur olup ¢agdaslan tarafindan
“edebi 6gretmen, neslin yildizi ve Urhoylu Yakup kadar
caliskan” diye tanimlanmustir (Akalin-Duygu, 2018, s. 159).

Vaftiz ismi Yakup, baba ismi Salibi olan yazar bu ylizden
Salibi’nin oglu anlaminda Bar Salibi lakabiyla taninmistir
(Varghese, 1998, s. xvii). M.S. 12. ylzyilda yasayan yazar o
zamanlarda Yunan ve Siryani kulturlerinin kavsak noktasi olan
Malatya’da (Melitene) dogmustur. Dogum tarihi tam belli
olmasa da bahis konusu yiizyilin ilk ceyreginde dogdugu kabul
edilmistir. Ancak, kesinlik arz etmediginden dolayr dogum
tarihiyle ilgili farkli iddialarin ileri strildigi de bilinmektedir
(Ebied, 2006, s. 58).

Bar Salibi hakkinda bilgiye kendi ¢agdasi ve ayni zamanda
ortacagin en Unli Siryani din adami ve tarihgilerinden biri
sayllan Patrik Buylk Mihayil (Mikael Rabo, vef. 1199) ile
Gregorius Bar Hebraus’un (vef. 1286) kaleme aldiklar
kroniklerden ulasilabilmektedir. Bar Salibi’nin yakin dostu olan
Blyldk Mihayil’in, onun biyografisi hakkinda 6zel bir eser
kaleme aldig bilinmektedir. Ancak bu eser kayiptir (Varghese,
1998, s. Xvii; Brock, 2018,
https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi). Bu
ylzden onun hayati hakkinda detayh bilgi bulunmamaktadir.
Mevcut bilgiler ise farkli kaynaklarda yer alan alintilar ile
malumatlarin ~ bir  araya  getirilip  diizenlenmesiyle
olusturulmustur. isaret edilmelidir ki kaynaklarda onun
cocukluk donemi ve egitimine ydnelik hicbir bilgiye
rastlanmamaktadir ve eldeki bilgiler onun kilise kurumsal
yapisinda resmi statli kazanmasindan sonraki déneme aittir
(Teule, 2011, s. 665). Yine de eserlerinde yer alan bilgiler onun
iyi bir egitim slrecinden gectigini, memleketinde bulunan ilim
adamlarindan tarih, felsefe, dil, edebiyat, tefsir, kilise hukuku
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ve bilumumiilahiyat ilimleri 6grendigini g6z dniine sermektedir
(Yusuf, 2012, s. 418).

Bar Salibi bir ilim insani olmasinin yani sira dini yasama 6zel ilgi
duymus ve manastirda inzivaya cekilerek ibadet hayatini
benimsemistir. Bu baglamda onun kendisi icin sectigi lakap,
yabanci anlaminda “aksnoyo” kelimesidir. Bu isimlendirmenin,
manastir yasamini benimseyen miinzeviler ve dindarlar ifade
etmek icin genel bir kavram olarak kullanildigi bilinmektedir
(Teule, 2011, s. 665). Belki de kaynaklarda onun bu adi neden
sectigi Uzerinde durulmamasi, lakabin yaygin olarak
kullanilmasindan kaynaklaniyor olabilir.

Yazarin kilise hiyerarsisinde dikkat cekmesi, Mardin piskoposu
Yuhanon’a (vef. 1165) reddiye yazmasiyla baslamistir. O sirada
Bar Salibi kilise hiyerarsisinde siradan bir mevki olan diyakoz,
yani kilise hizmetkar konumunda idi ve daha &énce hicbir
calisma kaleme almadigi, bu reddiyenin aslinda onun yazdigr ilk
eser oldugu ifade  edilmektedir = (Brock, 2018,
https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi).  Bazi
kaynaklar bahsi gecen reddiyenin iceriginin genel olarak afet
ve felaketlerin sebebiyle iliskili oldugunu anlatip detay
vermezken bazilari da onun spesifik olarak Urfa’nin (Edessa)
1144’te imadeddin Zengi’ye yenilmesinin ilahi iradeye uygun
olduguna, dolayisiyla Yuhanon’u yalanladigina iliskin oldugunu
iddia etmektedir (Yusuf, 2012, s. 418; Teule, 2011, s. 665).

Bir diyakozun bir piskoposa karsi reddiyesi alelade bir olay
olmasa gerek ki bu ihtilaf biytimastir. Yuhanon’in sikayeti ve
talebi tGzerine dénemin Siryani Ortodoks kilisesinin bagsi olan
Patrik VII. Athanasius Bar Qatra (vef. 1166) ilk basta Bar Salibi’yi
haksiz bulmus ve goérevinden el c¢ektirmis, ancak yazdig
reddiyeyi okuduktan sonra durum tersine dénmdstir (Brock,
2018, https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi).
islerin biyiimesi tizerine din alimleri lokal konseyi olan sinod
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bu meseleye el atmis ve onun yazdig reddiyeyi okuyunca
gorusunun isabetli ve kilisenin itikadina uygun oldugu
sonucunu deklare etmistir. O, bu reddiyesiyle sinodun ve patrik
VII. Athanasius’un dikkatini ¢ekip tevecciihini kazanmistir.
Patrik onu kilise hiyerarsisinde terfi ettirmis ve ona Dionysius
ismini vermis, bilahare piskopos olarak Maras’a (Germanikiya)
atamistir. Bu sirada patrik bu yeni piskoposu Mardin piskoposu
Yuhanon’a géndermeyi de ihmal etmemis ve barismalarini
saglamistir (Varghese, 1998, s. xvii). Cok gecmeden Bar
Salibi’nin goérev alani daha da biylimds, 1155te Menbic
(Mabbug) bolgesi de onun piskoposluk sinirlarina dahil
edilmistir (Yusuf, 2012, s. 418).

Reddiyenin yazilmasi Gzerine sinodun toplanmasi, ardindan da
Bar Salibi’nin Maras piskoposu olarak atanmasi tarihine iliskin
kaynaklarda yer alan bilgiler ihtilaflidir. Bazi kaynaklar bu
olaylarin 1153-1154’te cereyan ettigini savunurken bazilar da
bes, alti yil 6nce gerceklestigini iddia etmektedir. Ancak
kaynaklar Menbic piskoposlugunun da onun nezaretine
verilmesinin 1155’te oldugu konusunda ittifak halindedir
(Ebied, 2006, s. 58; Teule, 2011, s. 665; Yusuf, 2012, s. 418).

1155’te Ermeniler Maras’a saldirmis ve bu sirada Bar Salibi’yi
esir almislardir. Onun din adami olmasini dikkate almayan
Ermeniler ona karsi saygisizca davranarak tuarli eziyetlerde
bulunmuslardir (Teule, 2011, s. 665). Bar Salibi’nin Ermenilere
yonelik Gslubunun sertligi, bu olayla iliskilendirilmistir. Onun,
Maras’in yagmalanmasindan ¢ok etkilendigi ve bu konuiile ilgili
U¢ siir yazdigr bilinmektedir (Varghese, 1998, s. xvii). Yazar
Ermenilerden kurtulmayr basarmis, ylriyerek Maras’ta
bulunan Kasliyud/Kalisura manastirina gelebilmistir. Birkag yil
sonra yeniden kilise gorevine getirilinceye kadar gegen yillari
bir fetret donemi olarak geciren yazar bu siirecte memleketi
Malatya’da kalmis ve kendisini genis capli telif faaliyetlerine
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vermistir  (Yusuf, 2012, s.  418; Brock, 2018,
https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi).

1164/5’te kendisine Diyarbakir piskoposlugu teklif edilmis,
fakat o bu teklifi geri ¢evirmistir. Ancak 1166’da yakin dostu
Blylk Mihayil Stiryani Ortodoks Kilisesi’nin patriki konumuna
gelince durum degismistir. Bar Salibi ve Patrik Blytik Mihayil iyi
iliskiler icerisinde olmuslardir. Biyiik Mihayil'in patrik olarak
secilmesinde o aktif rol oynamis ve atanma téreninde vaaz
etmek gorevini de Gstlenmistir (Teule, 2011, s. 665). Bu vaazin
Bati Suiryani ayin litlrjisine dahil edildigi ifade edilir. Yeni patrik
makam yeri olarak Mardin’de oturmayi tercih etmis, daha énce
bes yil gérev yaptigi yer olan Diyarbakir piskoposlugu gorevini
tUstlenmesini dostu Bar Salibi’den rica etmistir. Bunun (zerine
0, birkac yil aradan sonra 1166/7’de Diyarbakir piskoposluguna
atanmis ve bu gorevini dlinceye kadar slrdurmastar.
Diyarbakir’da Tanri’nin Annesi/Yoldat Aloho Kilisesi’ni restore
etmis ve din adami yetistirmek icin burada bir okul da
kurmustur. Bar Salibi 2 Kasim 1171°de vefat etmis, nasi Meryem
Ana Kilisesi olarak da bilinen Tanr’nin Annesi/Yoldat Aloho
Kilisesi’nin avlusunun giineyinde gomiili iki patrigin mezarmin
yanina goémilmistir. Oldikten sonra onun yerine din
okulundaki &gretmen olan diyakoz Abraham gecmistir
(Varghese, 1998, s. xviii; Yusuf, 2012, s. 418; Brock, 2018,
https://gedsh.bethmardutho.org/Dionysios-bar-Salibi).

Bar Salibi’nin Eserleri

Dionysius Bar Salibi bilgisi ve kaleme aldig1 eserlerinden dolayi
cagdaslar  tarafindan  6vilmis ve Ustin  vasiflarla
nitelendirilmistir. Eserleri hakkindaki en temel bilgi kaynagj,
kendi cagdasi ve yakin arkadasi olan Biyiik Mihayil’in kaleme
aldigr kroniktir (Varghese, 2006, s. 5). Bar Salibi Siiryani
Ortodokslar icerisinde déneminin en fazla eser veren, en velut
yazari olarak nam salmistir. Calismalarindan onun Grekge ve
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Stiryanice dini ve sekiler literatlire hakim oldugu
anlasiimaktadir. Hatta onun 12. ylzyil Siryani literatirdnin
ronesansinda temel figiirlerden biri oldugu ifade edilmektedir
(Ebied, 2006, s. 58).

Eserlerinin analiziyle onun, sonraki bati Stiryani yazarlarinin
pek cogu gibi, orijinal bir disiinir olmaktan ziyade derleyici ve
hasiyeci bir yazar oldugu ifade edilir (Varghese, 2006, s. 6). Ote
yandan, eserlerinde yer alan 6nceki Suryani ulemaya yonelik
atiflar, onu kendisinden 6nceki kayip eserler icin kiymetli bir
sahit konumuna yerlestirir (Ryan, 2004, s. xvii). Onceki eserlere
yonelik bol atiflar ve yapilan iktibaslar sayesinde bu bilgiler
orijinal ve tam haliyle olmasa da giinimiize ulasabilmistir. Bu
yuzden Siryani entelektiel birikimin korunmasinda da onun
6nemli bir yer tuttugu ifade edilmelidir (Ebied, 2011, s. 52).

Bar Salibi cesitli teolojik ve litirjik konular tizerine serhler ve
hasiyeler, felsefi ve dini risaleler, kilise hukuk kanonlari ve
ser’i/hukuki meseleler hakkinda fetvalar kaleme almistir.
Eserlerinin bazisi, Mduslimanlara ve Yahudilere reddiye
amaciyla kaleme alinmis olup polemik tarzindadir (Teule, 2011,
s. 665; Yusuf, 2012, s. 418). Yine, Biyik Mihayil onun usta bir
mantik¢t  oldugunu nakletmistir  (Yusuf, 2012, s. 419).
Calismalari hakkinda anlatilanlardan yazarin tarih alanina da
ilgisi oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Onun diinya tarihi hakkinda
kaleme aldig1 bir eseri, yine Maras’in distisii hakkinda bir
calismasi oldugu nakledilse de bunlar giinimiize ulasmamustir.
Tévbe ile ilgili onun derledigi hitkkiimler dénemin baskin islami
Ozelligini yansitmakta olup Hiristiyanlarin  Mdislimanlar,
Turkler ve Araplarla evlilikleri ve iliskileri gibi konulari ele alir
(Teule, 2011, s. 665).

Kendisinden sonra genelde Hiristiyan 6zelde Siiryani ulema ve
aydinlar onun eserlerine basvurmus, eserleri dini ve bilimsel
calismalara konu olmustur. Ornegin, onun incil Gizerine tefsiri
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17. yiizyllda meshur irlandali Sarkiyat¢i Dudley Loftus (vef.
1695) tarafindan ele alinmistir. Yazilari uzun bir liste halinde 18.
ylizyllda Biyilik Assemani lakabiyla séhret bulmus Maruni
inancina mensup Liibnanli Simone Assemani (vef. 1768, Roma)
tarafindan ilmi literatiire kazandinlmistir (Assemani, J.S., De
Scriptoribus  Syris  Monophysitis, Bibliotheca orientalis
Clementino-Vaticana, Il, Typis Sacre Congregationis de
Propaganda Fide, Rome,1719, 156-211). Assemani burada
sadece eserlerin isimlerini vermekle yetinmemis, burada yer
yer onlardan 6zl s6z alintisi da yapmistir (McLean, “Bar-Salibi,
Jacob”, https://www.studylight.org/ encyclopedias/bri/j/jacob-
bar-salibi.html. 1910). Fakat eserleri arasinda ilk sistematik
edisyona tabi tutulan eserinin kutsal ayinin lzerine yazdigi
tefsir olup 20. ylzyllin baslarinda H. Labourt tarafindan
Expositio Liturgae adiyla yaymlandigi (Labourt, H., “Expositio
Liturgae”, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalum
(CSCO), Louvain, 1903) ifade edilmektedir. Yine Bar Salibi’nin
eserlerine iliskin bilgi William Wright'in Siryani literatird
Uzerine kaleme aldigl calismasinda yer almaktadir (Wright,
1894, s. 246-250). Wright burada bazi agiklayici bilgilere de yer
vermistir. Eldeki calismanin ana konusunu teskil eden
Yahudilere reddiye olarak yazdigi eserinin Siryanice orijinal
metni ise Johannes de Zwaan (vef. 1957) tarafindan 1906’da
Leiden’de tahkik edilerek yayimlanmistir (McLean, “Bar-Salibi,
Jacob”, https://www.studylight.org/ encyclopedias/bri/j/jacob-
bar-salibi.html. 1910).

Yazarin arasinda en meshuru ve arastirmacilar tarafindan
dzerinde en ¢ok durulan eseri, kutsal metinler hakkinda yazdig;
tefsirdir. O, hem Eski Ahit hem Yeni Ahit olmak (zere kutsal
metinler (zerine Siryanice en kapsamli tefsirlerden birini
yazmistir. Bu eserinde verdigi bilgilerin derinligi ve genisligi
dolayisiyla, asirlar boyunca Siiryaniler tarafindan bu tefsiri
gecen bir baska tefsir yazilmadig: ifade edilmektedir (Yusuf,
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2012, s. 418). O, Matta incili Gizerine yazdig tefsirin girisinde
kendisinden dnce tefsir yazan Efrem, Krisostom, Kiril, Moses
Bar-Kepha ve Dara’li John’dan da faydalandigini anlatmis ve
onlarin yorumlarini ustalikla kendi metnine yedirmistir
(McLean, “Bar-Salibi, Jacob”, https://www.studylight.org/
encyclopedias/brifj/jacob-bar-salibi.html. 1910; Varghese, 2006,
s. 6). Kendinden 6nceki tefsircilerden farkli olarak o kutsal
metinleri tefsir ederken bilgileri “suranait” ve “ruhanait”
olarak iki kategoriye ayirmaktadir (Brock, 2009, s. 62). Bu
yontem daha dnceki tefsirlerde gérilmemis ve denenmemis
olup yazarin kendisine 6zglidur. Mezkur kategorilerden ilkinde
o, gerceklesmis olaylardan bahsedip literal bir ydntem izlerken
ikicisinde manevi boyuta agirlik vermekte ve metindeki manevi
katmanlarin derinliklerine inmektedir (Ebied, 2011, s. 58). Onun
Eski Ahit Gizerine yazdigi birkag ciltlik tefsiri sonradan kalin bir
ciltlik kitap olarak 6zetlenmistir. Bu iki tefsirden elde sadece
tek ciltlik 6zet versiyonu kalmistir. Yeni Ahit tzerine tefsiri de
kapsamli olup hem dért incil hem de diger kitaplari
kapsamaktadir (Yusuf, 2012, s. 419). inciller {izerine tefsirinin
Jaroslav Sedlacek ve Jean-Baptiste Chabot tarafindan tahkik
edilerek Latince terciimesinin yayimlandig (J. Sedlacek - J.B.
Chabot, “Commentarii in Evangelia”, Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalum (CSCO), Parisiis, 1906) ifade
edilmektedir (McLean, “Bar-Salibi, Jacob”,
https://www.studylight.org/ encyclopedias/brifj/jacob-bar-
salibi.html. 1910).

Yazarin eserlerinin tamami gliniimiize ulagmis degildir. Henliz
kesfedilmemis veya tarih icerisinde kaybolmus eserleri
hakkindaki bilgiler, ilgili atiflardan anlasiimaktadir. Giinimiize
ulasan eserleri Mingana Koleksiyonu’nda el yazma halinde
muhafaza edilmektedir. Sayisi en az otuz olan bu el yazmalarin
dili Stiryanice ve Garsunice yani Siryani alfabesinde kaleme
alinmis Arapc¢a’dir. icerik agisindan bu el yazmalar yedi
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kategoriye tasnif edilmistir (Ebied, 2011, s. 52). Eldeki
calismanin konusunu teskil eden Yahudilere Reddiye adli eseri
Mingana Koleksiyonu’nda (¢ niisha halinde yer alir (Mingana
MS 89, fols. 29a-38b; Mingana MS 215, fols. 101b-1163; Mingana
MS 424, fols. 97b-100). Bu niishalardan biri icerik acisindan
eksiktir (Ebied, 2011, s. 55).

Bar Salibi’nin eserlerinin listesine, Siiryani literattiri hakkinda
Turkce kaleme alinmis calismada yer verilmistir. Bu listedeki
eserlerden bazilar gliniimize tam sekilde ulasmissa da bazilar
ulasmamistir (Akalin-Duygu, 2018, s. 159-160; Ebied vd., 2020, s.
2-6).

Kutsal Ayin bélimleri Gzerine tefsir
Vaftiz merasimi tizerine tefsir
Uc anafora (Kutsal Ayin metinleri)

Miuslimanlara, Yahudilere, Ermenilere, Melkitlere ve
Nesturilere karsi polemik karakterli eserler (yazarin
Mislimanlara ve Nesturilere yazdig reddiyeler heniz
yayimlanmamistir.)

Evagrius Yuzyillan Gzerine tefsir

Porfyrios’un Eisagoge’si ve Aristoteles’in Mantik eserleri yahut
Organon’u lizerine tefsirler

Tévbe uygulamalarina dair kanonlar

Tarih (giinimdize ulasmamistir)

Takdir-i ilahf Gizerine bir inceleme (gliniimiize ulagmamistir)
Bir teoloji hulasasi (glinimiize ulasmamistir)

Muhtelif Yunan kilise babalarinin eserleri Gzerine tefsirler
(gliniimize ulasmamistir)
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Mektuplar (glinimiize ulagsmamistir)
Siirler (ginimuize ulasmamistir)
Bar Salibi’nin Yahudilere Reddiye Eseri: Lugbal Yudoye

Bar Salibi Ortacag Hiristiyan geleneginde ciddi etkiye sahip
olmustur. Urettigi eserlerin analizi ile onun derin teolojik
bilgisinin oldugu anlasiimaktadir. Bulundugu sosyal ortamdan
dolayi kendi inancini savunmak zorunda kalan yazar reddiyeci
tutumu ile de bilinmektedir. Onun reddiyeleri sadece
Mislimanlar ve Yahudiler gibi diger din mensuplarina degil
Ermeniler, Melkitler ve Nesturiler gibi kendi dininin farkl
akimlarina, mezheplerine de yonelmistir.

Yazarin kaleme aldig1 reddiyeler arasinda calisiimishk dizeyi
agisindan en fazla 6ne ¢ikan eser, Yahudilere yénelik reddiye
olarak yazdigi Lugbal Yudoye eseridir. Acik ve hos bir Stryani
diliyle kaleme alinan bu eser, klasik Hiristiyan reddiyecilerinin
dslubunu benimsemistir. Onlar gibi Yahudi kutsal metinlerine
atiflarla zengin olan eser ilaveten yazarinin Grek ve Siryani
teolojisindeki maharetini de ortaya koymaktadir.

Eserin Metin Tarihi ve Giiniimiize intikali

Eserin yazim tarihi hakkinda net karara ulasmak igin uzmanlar
eserde bahsedilen olaylariincelemis ve tarihi netlestirmislerdir.
Onlara gore eserin yazim tarihi nihai olarak 1168’den ge¢
olmasa da esere baslama tarihi olarak 1165, 1166 ve 1167 gibi
tarihler ileri strtlmustir. Bu ytizden, orta yolu takip etmek
adina eserin 1165-1168 yillar arasinda bir tarihte, Bar Salibi’nin
Diyarbakir’da bulundugu sirada yazildigini sdylemek isabetli
olacaktir (Ebied vd., 2020, s. 11-12).

Sam nishasi, Mardin’de 2 niisha, Mingana koleksiyonunda 2
nisha ve Harvard nishasi olmak Uzere Lugbal Yudaye’nin
gunumize ulasan 6 elyazma nishasi tespit edilmistir. Sam
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nishasi  Sam/Dimask’ta  Slryani Ortodoks Patriyarkat
Kitiphanesi’nde bulunmaktadir. Serto yazi stilinde yazilan bu
nisha 345 varaktan ibarettir ve her varakta iki sGtun yazi
mevcuttur. Bazi varaklarda iki siitun yeri mevcut olsa da tek
sttun yazi yazilmistir. Yazarin baska eserlerinin de kaydedildigi
bu niishada Lugbal Yudoye 278Vb-290Va varaklari arasinda yer
alir. Metnin icerisinde anlatilan olaylardan hareketle bu
nishanin 1207’de mistensih kesis Sem’un tarafindan istinsah
edildigi distinilmektedir (Ebied vd., 2020, s. 13-15).

Onceleri Deyrii’z-Zaferan’da olan Birinci Mardin niishasi
ginimizde Mardin Sdryani Ortodoks Baspiskoposluk
Katldphanesi’nde bulunmaktadir. Mustensihi Midyatl kesis
Aziz olan bu metin Serto yaz stili ile ¢ogunlukla iki situn
halinde yazilmistir. Bar Salibi’nin diger eserlerini de iceren,
yaklasik 850 sayfalik kitabin icerisinde 117-150. sayfalar arasinda
yer alir. Metnin icerisinde yaklasik on farkli yerde metnin
istinsah tarihinin 1813 oldugu kaydedilmekte, fakat ay olarak
Mayis ve Eyllil aylarn arasinda farkli tarihler verilmektedir
(Ebied vd., 2020, s. 15-19). Bu niishanin 1502 yilina tarihlendigi
de ifade edilmistir (Ebied vd., 2020, s. 26). Buradaki ortak
husus, metnin yaz aylarinda istinsah edilmis oldugudur. ikinci
Mardin Nushasi da diger nisha ile ayni kitiphanede yer
almaktadir. Serto yaz stili ile, farkli mistensihler tarafindan
istinsah edildigi anlasilan metnin yazim tarihi de net olarak belli
olmamakla birlikte 17. yizyila ait oldugu disiinilmektedir.
ignatius Barsoum ise bu niishanin 18. yiizyila ait oldugunu iddia
etmistir. 112 sayfalik kitapta iki siitun halinde yer alan metin 78-
108. sayfalar arasinda yer almaktadir. 1-78. sayfalarda Bar
Salibi’nin Musliimanlara Reddiyesi, 110-111. sayfalarda ise
Garsuni dilinde Diyarbakir metropoliti Mor Georges’in
mektubu yer almaktadir (Ebied vd., 2020, s. 20-22).

Lugbal Yudoye’nin ingiltere’de Birmingham Universitesinde
muhafaza edilen Mingana Koleksiyonu’ndaki birinci nisha

115



cogunlukla iki sttun halinde yazilan, 93 varaklik bir kitapta
kaydedilmistir. Her sayfa 29 ila 36 satirdan olusmaktadir. Onun
Mislimanlara ve Nesturilere de reddiyelerinin yer aldig! bu
kitabin 29a-38b varaklarinda Lugbal Yudoye yazilidir ve burada
sadece eserin bir kismi kaydedilmistir (Ebied vd., 2020, s. 23).
Mingana Koleksiyonu’ndaki ikinci nisha dogu Siryanice
kokenli olup dogu Siryani dilinde yazilmistir. Elyazma Bar
Salibi’nin diger polemik ¢alismalari ile birlikte 359 varaklik bir
kitapta istinsah edilmistir. Mingana bu elyazmanin 14. ylzyilda
Musul’da Siiryani Ortodoks Baspiskoposluk Kitiiphanesi’nde
bulunan baska bir niishadan kopyalandigini ileri stirmistdr.
101b-116a varaklarinda yer alan Lugbal Yudoye bu niishada 10
bélime ayrilmistir. Mingana ise 8 bélime ayrilmasi gerektigini
ileri sirmustur (Ebied vd., 2020, s. 24-25).

Harvard  Universitesi  elyazma  nishasi  Houghton
Kitiphanesi’nde muhafaza edilmektedir. 420 varaktan olusan
bu niishada onun tim reddiyeleri ve diger risaleleri de yer
almaktadir. Serto yazisi ile yazilmis metin iki siitun halinde
kaydedilmistir. Metnin mistensihi diyakoz Elia Dolabani’nin
o8lu papaz Gabriel’dir. Elyazmada Garsuni dilinde yazilan nota
gore o bu elyazmay1 1898’de Mardin’deki Kirklar Kilisesi’nde
Birinci Mardin Niishasi’ndan istinsah etmistir (Ebied vd., 2020,
S. 25-26).

Yukarida isaret edildigi lzere, Barsoum bu listeye Musul
Kittphanesi elyazmasini da eklemektedir (Ebied vd., 2020, s.
28).

Eser Uzerine Calismalar

Lugbal Yudoye 20. ylizyillin baslarindan itibaren uzmanlarin
dikkatini ¢ekmistir. 1906’da Johannes De Zwaan bu eserin
orijinal metnini Leiden’de nesretmistir (McLean, “Bar-Salibi,
Jacob”, Encyclopaedia Britannica,
https://www.studylight.org/encyclopedias [brilj/jacob-bar-
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salibi.html. 1910). Onun metni Harvard elyazmasina
dayanmaktadir. ikinci cildin de ¢ikacagi ve orada indeks, atif ve
ingilizce terciime edisyonunun da yer alacagi vaat edilse de bu
vaat gerceklesmemistir. 1964’te Richard Hubbard Petersen
Lugbal Yudoye (izerine Duke Universitesi’nde Doktora tezi
hazirlamig, fakat bu tez yaymlanmamistir. Petersen bu
calismasinda, Zwaan’in yayinladigr Siryanice metne aciklayici
bazi notlar eklemis ve metni ingilizceye terciime etmistir.
1985’de Behnam Keryo Paris Sorbonne Universitesi’nde
Doktora tezi cercevesinde Lugbal Yudoye'’yi terciime ederek
ve notlar ekleyerek calismistir (Ebied vd., 2020, s. 28-29).
Sonraki slirecte Bar Salibi lzerine ¢alismalarin yogunlastig
gorulmektedir. Bu ¢calismalar Lugbal Yudoye ile sinirli kalmayip
diger eserlerini de kapsamaktadir. Lugbal Yudoye’nin en son
terciime ve serh calismasi Rifat Y. Ebied, Malatius M. Malki ve
kesis Lionel R. Wickham tarafindan hazirlanmistir. 2020’de Brill
Yayinlar’ndan ¢ikan bu ¢alisma, eser (izerine en son ¢alisma
olup kendinden o©nceki calismalardaki faydali bilgileri de
icermektedir.

Eserin Ele Aldig1 Konular

Bar Salibi bahis konusu eserinde Yahudilikle ilgili farkl
konularda iddialar dile getirmektedir. Bu iddialar aslinda o
zamanlar Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki  polemik
temalarinin neler oldugunu ortaya koyma agisindan ¢ok
ehemmiyetlidir. Erken donemlerden itibaren giindemden
dismeyen bu konularin sirdirilmesi, ayni zamanda Yahudilik
ile Hiristiyanhgin ayrilma noktalarinin teshisi ve Hiristiyanhgin
mustakil bir din olarak tegekkiili acisindan da 6nem arz
etmektedir.

Teslis konusu reddiyede 6nemli yer tutmaktadir. Bu konu
Yahudiler tarafindan en fazla elestirilen konu oldugu icin yazar
teslisin tevhide zit bir anlayis olmadigini ve Hiristiyanhigin
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tevhidi bir ¢izgide oldugunu anlatmis (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, V: 4), ayrica Yahudi kutsal metinlerinde de salt tevhit
anlayisina uygun olmayan bilgilerin yer aldigini vurgulamistir.
Bar Salibi’nin bu konuyu ele alirken takip ettigi Usluptan
anlasilmaktadir ki o teslisteki tevhit doktrininin lahuti lisan ile
nasuti lisan arasindaki uyumsuzluktan kaynaklandig
kanaatindedir. Ona gore teslisin bilesenleri olan Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh uknumlarinin ayri birer varligr olmayip bilakis onlar
birbirinden ayrilmaz bir bitln teskil eder (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, V: 4). Bu baglamda yazar glines 6rnegini vermekte ve
onun sicaklik ve 1sig1 bir arada barindirdigini, fakat varlk
itibariyle salt sicaklik ve salt 1sik 6gelerine ayrilamadigi gibi
teslis olgusunda da durumun ayni oldugunu vurgulamaktadir
(Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IV: 23). Bununla o, bahis konusu
birlikteligin fiziki bir birliktelik olmadigina ve teolojik séylem
cercevesinde anlasilmasi gerektigine onlari ikna etmeye
calismaktadir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IV: 12, V: 4). Bu
baglamda o Yahudi kutsal metinlerinde Tanr’nin dilinden
nakledilen “gelin yapalim” tarzinda ¢ogul fiil kiplerine, cogul
sahis zamirlerinin kullanimina ve Tanr’nin birden fazla isminin
olmasina dikkat cekmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 10;
IV: 23). Nitekim Bar Salibi kutsal metinlerde Tanr’’nin uyumak
gibi bazi antropomorfik &zelliklerinin anlatildigina dikkat
cekerek lafzin kabuk anlamina degil icerdigi mesaja dikkat
edilmesi gerektigini ifade etmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
IV: 10). Bar Salibi reddiyesinde Ogul uknumu tzerinde cok
durmustur. Bunun sebebi, karsi cenahin ileri siirdiig itirazlara
cevap vermek ve onlari Hiristiyanhgin mesajina imana davet
etmektir. O, daha reddiyesinin basinda Ogul uknumunun
“bedenlesmis kelime” oldugunu ve insanlar arasinda Mesih ve
Yesu seklinde ¢agrildigint yazmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
I: 1). Yahudi geleneginde mucizevi miidahalelerin “Tanr’nin
kolu” metaforu ile ifade edilmesinden hareketle Bar Salibi bu
pasajlara atif yapmis ve “el, Ogul’dur” diyerek isa Mesih’in de
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ashinda Yahudilikteki gibi tarihin akisini degistirmek icin
Tanr’nin uzattigr eli oldugunu sdylemistir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, V: 16).

isa Mesih’in annesi Meryem’in durumuna da reddiyede yer
verilmistir. Yahudiler ile Hiristiyanlar arasinda temel tartisma
konularindan biri olmasina ragmen, ilging bir sekilde,
Meryem’in sahsi konusu onun giindeminde pek olmamistir.
Yahudiler Meryem’le ilgili pek cok iddialar ileri siirerken Bar
Salibi bu iddialari teker teker cevaplamamis, O6rnegin
Meryem’in iffetine iliskin Yahudilerin iddialarini cevaplamaya
deger bulmamstir. Bu, onun meseleyi tartismaya kapali géren
inancindan kaynaklanmaktadir. O, Meryem konusuna Mesih’in
miujdelenmesini ispat etmeye yonelik Yahudi kaynaklarindan
kanit bulma odaginda deginmistir. Buna binaen, onun Meryem
konusundaki teolojik yaklasiminin Hiristiyanlktaki “Tanr’yi
doguran”, yani Teotokos doktrini ile sinirli kaldigi séylenebilir.
Bar Salibi konuyu bakire dogum temasi Gizerinden ele almistir.
Yahudi kutsal metinlerinde beklenen kisinin bir bakireden
dogacak oldugu vurgulanmaktadir (Yesaya 7: 14). O, bu pasaja
atifta bulunarak Meryem’in de bakire oldugu halde isa Mesih’e
gebe kalmasina dikkat cekmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
IV: 14, V: 6).

Mesih konusu da reddiyede olduk¢a fazla yer tutmaktadir.
Onun bu konuya verdigi ehemmiyet, kapsamli bir yaklasim ile
konuyu islemesinden ve iddiasini ispatlamaya calismasindan
anlasilmaktadir. Bar Salibi Mesih konusunu daha ¢ok
Hiristiyanliktaki ~ Mesih  inancini Yahudi  kaynaklardan
destekleme baglaminda ele almis, yazisinda isa Mesih’in
gercek Mesih olusu ve Yahudilikteki Mesih anlayisi ile
uygunlugu temalarina odaklanmistir. Bar Salibi, isa Mesih’in
Yahudi kutsal metinlerinde anlatilan sartlara uygun oldugunu
ispatlamaya calismistir. O, isa Mesih’in bakire kadindan dogan
bir Tanri oldugunu séylerken (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IV: 14)
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Yesaya sifrinde bakireden dogacagi ve ismi immanuel (Tanri
bizimle) olacagini anlatan pasaja atif yapar (Yesaya 7: 14). Yine
Mesih’in - Tanr’nin  kelami  olup olmadiginin  Yahudiler
tarafindan sorgulamalarina karsi Yesaya’nin Kudiis’ten ¢ikacak
olanin Tanr’nin kelami oldugunu 6nceden haber verdigine
(Yesaya 2:3) dikkat cekerek onun da Kudis’te kimligini izhar
ettigini vurgular (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IV: 18). Benzer
sekilde, Mezmurlar sifrinde “ilahi kelamin iyilestirici 6zelligine”
isaret ederek (Mezmurlar 107: 20) isa Mesih’in sifaciligina
dikkat ceker. Mesih’in carmihta aci ¢ekerek 8ldigu ve (¢ giin
sonra yeniden dirildigini (1. Korintliler 15: 3-4) sorgulayan
Yahudilere peygamber Hosea’nin sdylemleri (Hosea 6: 1-2) ile
cevap verir ve bu olaylarin daha asirlar 6nce Yahudilerin kendi
kaynaklarinda da haber verildigini vurgular (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, IlI: 4). O yine Mesih’in carmihta aci cekerek 6lmesini
Yahudilerin bir zayiflik alameti olarak yorumlamalan ve
Mesih’in ise bdyle pasif, zayif birisi olmadigi séylemlerine karsi
Bar Salibi, carmihta 6limdin ilahi plan oldugunu ve isa Mesih’in
de bu plandan haberdar olup insanligin ginahlarindan
kurtulusu icin hatta 6lime kosarcasina gideceginin Yahudi
kutsal metinlerinde (Yesaya 53: 4-5, 7-8) Onceden haber
verildigini ifade eder (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, IlI: 12, IV: 19).

Ahit konusu da Bar Salibi’nin reddiyesinde 6zel yer isgal
etmektedir. Yahudilikte ahit anlayisi en temel dini doktrin
oldugu icin (Hasanov, 2015, s. 40-47), bu konu onun
Hiristiyanhig ahit geleneginin mesru temsilcisi olarak
degerlendirme hususunda kullandigr argiiman olmanin
Otesinde Yahudiligin ahdinin siresinin doldugunu ortaya
koymak icin elverisli bir teolojik dayanak olmustur. O eserinin
farkh yerlerinde ahit konusuna deginmis ve Yahudi kutsal
metinlerine atif yaparak iddialarini desteklemeye caligmistir.
Bar Salibi ilk basta Hiristiyanligin da Yahudi gelenegindeki
mesru ahitlerden biri oldugunu ve bu ahdin yapilacaginin Tanr
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tarafindan haber verildigini ispatlamaya gayret etmistir. O,
Yeremya sifrine referansla (Yeremya 31: 31-32) yeni bir ahdin
yapilacagini ve bu ahdin bazi &zellikleri agisindan 6nceki
ahitlerden farkli olacagini sdylemektedir. Yeni ahdin
yapilmasiyla birlikte Tevrat ahkaminin iptalinin de yine ilahi
iradeye uygun oldugunu iddia eden Bar Salibi, aslinda
Yahudilerin ahdin ahkamina uymadiklarini ve Yeremya’nin da
bunu onlarin ylziine vurdugunu ve Yeni Ahit'in de Kudis’te
verilmesi icin uygun zeminin olduguna isaret eder (Bar Salibi,
Lugbal Yudoye, IV: 6). Yazar yeni yapilmis olan ahdin, yani
Hiristiyanhigin mesajinin Yesaya tarafindan da haber verildigini
ileri stirmus, onun bu yeni mesaji Yahudilikte 6zel 6neme sahip
olan ‘“yasa” kavramiyla ifade ettigini (Yeseya 2: 3-4)
vurgulamustir. Bar Salibi Yahudilerle olan ahdin son bulmasinin
sebeplerine isaret ettikten sonra bunun imkani Gzerine
egilmistir. Yahudilerin “bizimle yaptigl ahdi neden iptal etsin”
seklindeki itirazlarini cevaplandiran yazar, Yahudi tarihinden
ornekler gostererek bunu ispatlamaya c¢alismistir. Bu
baglamda o Kuddis’iin, buradaki sunagin, kohenlik makaminin
once Yahudilere verilse de sonradan geri alindigina isaret
etmekte ve bu dogrultuda Yahudilerle olan ahdin sonlandirilip
yeni bir ahdin yapilmasinin ilahi iradeye uygun oldugunu ifade
eder (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 18).

Stinnet konusu Yahudilikle Hiristiyanlik arasindaki en tartismali
hususlardan biri olmasi dolayisiyla Bar Salibi onun Gzerinde
6zenle durmustur. O, siinnet konusuna c¢esitli bolim ve
paragraflarda deginmis ve Yeni Ahit’ten pasajlarla kendi
argiimanlarini desteklemistir. Konuyu sunarken o bir taraftan
olayl alametler {izerinden anlatarak fiziki siinnet ve kalbin
stinneti diye ele alirken diger taraftan ise siinnetli ve siinnetsiz
temasi agarak bu olguda kimlik tzerinden bir karsilastirmaya
gitmektedir. Bu baglamda onun siinnet konusunu ele alisinin
mukayese amacli oldugu sdylenebilir. Yazar gulfe siinneti ile
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Yahudi seriatindaki siinnet olmayi, kalbin stinneti dediginde ise
konunun Hiristiyanliktaki degerlendirmesini anlatmaktadir.
Nitekim, kimlik bazinda siinnetli derken ibranileri, siinnetsiz
kavrami ile de ibranilerin diismani olan Kenanl kimligini ifade
etmektedir. Bar Salibi’ye gére bir insanin gulfe siinnetli olmasi
onun Tanr katinda degerli oldugu anlamina gelmemektedir.
Yazar, bu baglamda siinnetsiz oldugu halde erdemli ve 6vgtiye
layik hayat sirenlerin oldugunu delil géstererek GstUnlGgtin
fiziki stinnet ile dl¢tilmedigini ileri slirmistir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, II: 5). O, bu hususta Yahudi kutsal metinlerinde saygi
ve Ovgii ile anilan figiirler tGizerinden 6rnekler vermistir. Yazar,
Adem ve cocuklarinin stinnet olmasina iliskin kutsal metinlerde
herhangi bir bilgi gegmemesinden hareketle onlarin siinnetsiz
olduklarini  (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, 1l: 12) fakat
derecelerinde bunun herhangi bir ki¢limsemeye yol
acmadigini  dile getirmektedir. Benzer sekilde Nuh ve
ogullanyla ilgili de yaklasimini strdiirmektedir. Yahudilerin
atasi olan ve Yahudiligi baslatan kisi olmasi hasebiyle
ibrahim’in Gizerinden daha fazla &rnekler vermistir. Bu
baglamda ibrahim’in siinnetsiz oldugu dénemde de tanriyi
kavradigini (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 5) ve tanri tarafindan
ilahi hitaba mazhar oldugunu argiiman olarak g&stermistir.
Yine ibrahim’in siinnetli olduktan sonraki hayatinda da
kendisinin bir siinnetsiz olan Melkizedek tarafindan
kutsandigini dile getirmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 5, 12).
Yine o, Yahudi kutsal metin literatiinde adina mustakil bir kitap
olan Eyup’l de 6rnek gdstermis, onun siinnetsiz oldugu halde
gayet muteber bir konumda oldugunu belirtmistir (Bar Salibi,
Lugbal Yudoye, II: 5). Bu Orneklerle yazar stinnetliligin
stinnetsizlik tzerinde Ustinliginin olmadigini ispatlamaya
calismistir. Siinnet hususunda Bar Salibi’nin dile getirdigi bir
diger husus da fiziki stinnetlilik ile kalbi stinnetlilik arasindaki
mukayesedir. Yahudiligin gulfe sinnetine karsin kalbi
sunnetliligi 6n plana ¢ikaran yazar, bu argiimani Yahudi kutsal
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metinlerinden kanitlar gostererek glclendirmeye
calismaktadir. Bu amacla o Misirlilar ve Edomlular’in, Ammon
ve Moav soyundan gelenler gibi siinnetsiz olan yabanci
kabilelerin cezalandirilacagini anlatmakta, fakat siinnetli olan
israilogullarinin da cezadan muaf olmayacagni, ciinkii onlarin
kalplerinin siinnetsiz oldugunu anlatan Yeremya sifrinde gecen
pasaja (Yeremya 9: 25) atif yapmaktadir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, IV: 5).

Kurban ve takdimeler konusu da Yahudiler ile Hiristiyanlar
arasindaki polemik literatiirinde 6nemli yer tutar. Bar
Salibi’nin bu konudaki detayli sdylemleri ayni zamanda
Yahudilerin iddialart hakkinda ipucu vermektedir. Yazilarindan
anlasildigr Gzere, Hiristiyanligin kurban ve takdime rittieline
gerekli ehemmiyet vermemesi Yahudiler tarafindan
yadirganmistir ve onlar dinin temel ritGellerinden olan kurban
ibadetine yo6nelik bu yaklagimi Hiristiyani@in  énemli
hatalarindan biri olarak gérmuislerdir. Bu ylizden yazar kurban
konusunu ele alirken bu ritlielin sadece pratik boyutunun
olmayip ayni zamanda mahiyetinin de dikkate alinmasi
gerektigine deginmis ve salt kurban kesmenin herhangi bir
faziletinin  olmadigini  belirtmis, 6te yandan Yahudi
kaynaklardan hareketle bu ritlelin feshinin  bizzat
peygamberler tarafindan da haber verildigini belirterek
Hiristiyanhigl savunmaya ¢alismistir. Bar Salibi’ye gore fazilet
kurban keserek kan akitmakta degildir; bilakis kurban
kesmeden de ilahi tevecciihe nail olmak miimkiinddr. Bu
baglamda o, Melkizedek ile Hz. ibrahim érnegini (Tekvin 14: 18-
20) ileri slrmekte, siinnetsiz olan Kenanl Melkizedek’in
kurban kesmese de silinnetli olan ve kurban ibadetini
uygulayan Hz. ibrahim’i kutsayacak kadar yiiksek dereceye
sahip olduguna isaret ederek iddiasini kutsal metinlerden
kanitlarla temellendirmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II:
12). Bar Salibi kurban ibadetinin bir dénem gecerli oldugunu
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kabul etmekle birlikte sonradan feshedilmesinin ilahi planda
bir yanhslk oldugu anlamina gelmedigini vurgular. Kudiis’in
konumunun ve bu sehirdeki sunagin, nitekim kohenlik
makaminin 6nce Yahudilere verilse de sonradan geri alindigina
isaret eden Bar Salibi benzer sekilde kurban ibadetinin de
sonlandirnimasinin ilahi iradeye uygun oldugunu ifade eder
(Bar Salibi, Lugbal Yudoye, Il: 18). Yazara goére kurban
ibadetinin artik feshedilmis olmasi Yahudilere goénderilen
peygamberler tarafindan da cesitli vesilelerle dile getirilmistir
(Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 14). Tanr’nin kurban etinden
faydalanmadigini  kutsal metinlere dayandiran yazar, bu
metinlerden hareketle artik kurban ibadetinin zamaninin
doldugunu ileri sirmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, V: 17,
19). Bar Salibi’nin bu baglamda dayanag siirgiin tecriibesine
sahip olan Yesaya ve Daniel peygamberlerin séylemleridir
(Yesaya 1: 11, 13-14; Daniel 9: 27). Hatta Daniel peygamber
kurban ibadetinin feshini ileride gelecek olan lider ile
iliskilendirmistir.

Yahudi kimligi konusu da Lugbal Yudoye’de o6nemli yer
tutmakta ve Bar Salibi bu konuyu eserin farkh bdélim ve
paragraflarinda ele almaktadir. O, s6z konusu kimligi ifade
eden kavramlar hakkinda bilgi verip onlarin kékenini ortaya
koymakta ve bu kavmin en belirgin 6zelliklerini anlatmaktadir.
Bahis konusu kavmin israilogullari, Yahudiler ve ibraniler
olarak adlandirildigini belirten (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 2-
3) Bar Salibi konuyu agiklamaya onlarin etnik kdkeni ile
baslamaktadir. O, séz konusu kavmin ibrahim’in soyundan
geldigini belirtmekle konuya giris yapar. Burada onlarin
ibraniler ve israilogullani olarak isimlendirildiklerinden
bahsetse de konu ile ilgili fazla detay vermez. Devam eden
satirlarda ise Yahudi kavramini da zikrederek her (g ismin
detayina girmektedir. Once israilogullari kavramini ele alip bu
ismin “israil, yani Tanr’’yl géren adama” nispetle olustugunu
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belirtir. Daha sonra Yahudi kavramini agiklamaya gecer. O
burada Yahuda soyundan ve Yahuda kralligindan bahseder.
Devletin adinin Yahuda devleti oldugunu belirtmeden, soy
olarak Yahuda’ya nispet edildiklerinden bahseder. Babil
Strginid’nin  ardindan geri doénenlerin  Yahuda ogullari
arasindan ¢ikan kralliga nispetle Yahudi diye adlandirildiklarini
belirtir. Burada Bar Salibi Yahudi kavramini iman eden kavrami
ile 6zdeslestirmektedir. Son olarak ibrani kavramini agiklayan
Bar Salibi, bu kavramin karsidan karsiya gecenler anlamindaki
fillden tlredigini belirtir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 3). O, bu
isimlendirmelerle ilgili herhangi bir tartismaya girmemis, kendi
kutsal metinlerinden karsit argiiman kullanmamistir.

Secilmislik konusu yazarin fikir diinyasinda ehemmiyetli bir yer
tutmaktadir. isaret edilmelidir ki o bu hususu sadece
israilogullar’nin - secilmisligi olgusu (izerinden degil ayni
zamanda Hiristiyan toplulugunun da secilmisligi baglaminda
ele almistir. O bununla Yahudi kavminin secilmigligini zimnen
kabul etmis olsa da bu gercekligi hemen reddetmis ve
Hiristiyan secilmisiginden bahsederek Yahudilere karsi bir
durus sergilemistir. Konuyla ilgili eserin farkli yerlerinde
zikrettigi argimanlara bakildiginda ortaya cikan sonug, Bar
Salibi’nin Yahudi segilmisligine karsi Hiristiyan segilmisligini 6ne
stirmesi seklindedir. Hiristiyanligin da kabul ettigi Yahudi kutsal
metinleri Israilogullar’nin  secilmisliginden bahseder. Bu
yiizden de yazar israilogullar’nin segilmisligi konusunu direkt
olarak reddetmek yerine, tirli argiimanlara bagvurarak bunu
basitlestirmeye calismistir. Ornegin secilmislik hakkinda
bahsederken “Yahudilerin caresiz ve hatta daha yoksun” bir
durumda olduklarindan dolayr Tanri’nin onlar reddettigini ve
halklar sectigini ifade etmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II:
21). Bar Salibi burada halklar ifadesiyle Hiristiyanlar
kastetmektedir. Eski Ahit’te Yahudilerin secilmisligine yénelik
pasajlari (Tesniye 7: 6, 14: 2) zikrettikten sonra onlari
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curtutmeye calismis ve “kendi iradeleri ile kendilerini Tanri’nin
yakinlarindan uzaklastirdilar ve bu ylizden O onlari reddetti”
demistir. Buradan anlasildig tizere yazar secilmisligi tarihsel bir
vakia olarak kabul etmis, fakat bunun sarta bagli oldugunuiileri
strmdistdr. Bu yaklasima gore Yahudiler bir zamanlar secilmis
olsalar da sonradan amelleri yiiziinden Tanri tarafindan
reddedilmislerdir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, VII: 9).

Strgiin konusu da Bar Salibi’nin reddiyesinde 6nemli yer
tutmakta, israilogullar’nin tarih boyunca yasamis oldugu
surginleri itinali bir sekilde ele almaktadir. Anlattigi bilgilerden
onun Yahudi tarihine ¢ok ciddi bir sekilde vakif oldugu
anlagilmaktadir. O, israiogullar tarihinde yasanan siirgiinlerin
toplamda dért tane oldugunu sdylemistir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, Il: 14). Onlarin gerceklestigi zaman dilimini kutsal
metinler dogrultusunda zikretmis ve buradan Hiristiyanhgin
Yahudilige Gstunltgtu icin  ¢karimda bulunmus, stirgln
olgusunu Tanr’nin Yahudilerden yiz cevirdigi seklinde
yorumlamistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 12-13, I: 15). Bar
Salibi’ye gore ilk siirgiin israilogullar’nin Misir’da yasadig)
dénemdir. Buradan anlasiimaktadir ki yazar Yahudilerin vaat
edilmis topraklar idesini de ele aldigi konuya mudahil
kilmaktadir. ikinci siirgiiniin Babil Siirgiinii oldugunu séyleyen
yazar, ilging bir sekilde bundan daha 6nce yasanan Asurlularin
on kabileyi stirgiin etmesinden hi¢ bahsetmemektedir. Babil
Surgiini hakkinda verdigi bilgiler ise daha detaylidir. O, bu
stirginin yetmis yil stirdigiinG (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II:
14), bu dénemde israilogullar’na Babil’de gdénderilen
peygamberlerin Daniel ve Hezekiel oldugunu belirtmistir (Bar
Salibi, Lugbal Yudoye, I: 15). Siurgiiniin sona erme siirecini
anlatan yazar Koreg’in israilogullar’ni 6zgiir biraktigini ve
Zerubabel dnciliginde onlarin  ana yurtlarina  geri
dénmelerine izin verdigi halde onlarin buna pek de hevesli
olmadiklarini ifade eder (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 3). O,
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dglincd sarglind Antiyokus ile iliskilendirmis ve bu defaki
kurtulus figiirii olarak Daniel’den bahsetmistir. Yazarin son
stirgiin diye bahsettigi ise Yahudiler tarafindan Biyik Sirgtin
olarak nitelendirilen Il. Mabedin yikilmasindan sonraki
stirgtindiir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, II: 14). ilk (i¢ siirgiiniin
sinirh - oldugu ifadesiyle yazar bu sirginlerin ardindan
israilogullar’nin  anayurtlarina geri déndiiklerine telmihte
bulunmaktadir. Son siirgtini ise sinirsiz diye nitelendirmis ve
israilogullar’min ~ bir daha anayurtlarinda  bir araya
gelemeyeceklerini ifade etmistir. Burada onun dayanak
noktasi Mesih’in artik gelmis oldugu (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, lll: 19) ve Iisrailogullar’ni anayurtlarina geri
dondirmek igin bir daha asla kimsenin gelmeyecegi
yaklagimidir. Bar Salibi israilogullar’nin giinahlari yiiziinden bu
strginlere maruz kaldiklarini, hatta artik Tanr’nin onlara
peygamber gondermekten vazgectigini ve dolayisiyla
strgiiniin bitip vaat edilmis topraklara geri dontsin artik
olmayacagini vurgulamistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 12). O
bu yaklasiminda Yahudi kutsal metinlerine de basvurmus,
burada sirgtin musibetlerini ginahlarla iliskilendiren pasajlar
zikretmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, III: 19, VII: 22).

Mezhepler konusu da Bar Salibi’nin reddiyesinde ele alinan
konulardandir. O, isa Mesih déneminde mevcut olan Yahudi
mezheplerinden bahsederken konuyu biraz daha genisletmis,
zaman sinirlamasina uymamis ve daha 6nceki dénemlerde
kalan hiziplesmeleri de zikretmis, nitekim bdlgede var olan
cemaatleri de buraya dahil etmistir. Yahudi mezhepleri
hakkinda verdigi bilgilerden, onun bu alanda yetkin bilgiye
sahip oldugu anlasilmaktadir. Bar Salibi konuya Soferim
grubunu (Toprak, 2012, s. 175-178; Besalel, 2002, 11, s. 632-633)
anlatmakla giris yapar. Onlarin kendileri icin gelenekler,
tapinma bicimleri, hikimler ve yasalar tesis ettiklerini ve
yasay! okuyup kendileriyle olan biytklerin geleneklerini halk
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icinde anlattiklarini belirtmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
I: 4). Konuyu anlatmaya devam ederek Ferisiler’e isaret eden
yazar, bu siralama ile bu iki grup arasinda doktrin ve uygulama
boyutunda organik bagin varligina isaret etmektedir (Bar
Salibi, Lugbal Yudoye, I: 5). Devam eden satirlarda Sadukiler
hakkinda bilgi veren Bar Salibi, onlarin kohen Sadok soyundan
geldigini ve statiilerine cok diskiin olduklarini ifade eder.
Tevrat disinda baska bir vahiy oldugunu reddetmeleri
nedeniyle Bar Salibi Sadukiler’in Samiri bir gruptan geldigini
iddia etmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 6). Malum oldugu
Uzere Samiriler de Tevrat disinda dini kaynak kabul etmezler
(Hasanoglu, s. 405-406). Esseniler hakkinda bilgi veren Bar
Salibi onlarin sahip olduklar her seyde safligi gozettikleri icin
saf olanlar seklinde nitelendigini belirtir (Bar Salibi, Lugbal
Yudoye, I: 8). Bar Salibi yukaridaki yaygin mezhepler hakkinda
gorece genis bilgi verirken ufak cemaatler konusuna sadece
deginmekle yetinir. Her giin suya giren Vaftizciler adh bir
Yahudi gruptan bahseden Bar Salibi (Bar Salibi, Lugbal Yudoye,
I: 7), Tevrat ahkamina sikica uyup geri kalan kitaplarin pek
cogunu reddeden Oseniler, yani inatcilar adh bir gruptan da
bahsetmektedir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 9). Yahudi
geleneklerini benimseyen fakat Herod’un beklenen Mesih
oldugunu disiinen bir gruptan bahseden yazar, Sezar’a kafa
vergisi vermenin caiz olup olmadig hakkindaki soruyu isa
Mesih’e soranlarin (Matta 22: 15-18) bu grup oldugunu ifade
eder (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 11). Yine yazar Nassariler yani
Nasiralilar adli bir gruptan bahsederek konuyu hitama
erdirmistir (Bar Salibi, Lugbal Yudoye, I: 10).

Sonug

Yahudiligin icinden neset eden Hiristiyanlk ilk dénemlerinde
sosyal bir akim olarak nitelenebilse de, basta Pavlus’un
gayretleri olmak Uzere konsillerle mevcut teolojik yapisina
sonradan kavusmustur. ilk ylzyilda Yahudilikten bagimsiz,
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mustakil bir din mahiyetine kavusmak icin miicadele eden
Hiristiyanlik, bu sebeple Yahudiler tarafindan heretik bir akim
olarak gorilmis, hakkinda cesitli reddiyeler serdedilmistir.
Hiristiyan ulema bir taraftan bu reddiyeleri clriitmeye
calisirken 6te yandan da karsi tarafi alt etmek amaciyla yeni
iddialar ileri stirmislerdir. Bu polemik atmosferi Yahudilerle
Hiristiyanlar arasinda reddiye literatirinin gelismesini
saglamistir. Ayni sosyal ortami paylasmalarindan olsa gerek,
s6z konusu din mensuplarinin bir arada yasadiklar yerlerde
reddiyeler yogun olmustur.

12. ylzyllda Malatya’da dogan Dionysius Bar Salibi,
Hiristiyanligin Suryanilik mezhebine mensup bir din adami ve
alim bir sahsiyet olmustur. O, lokal kilise hiyerarsisinde en Gst
dizey konumu olan piskopos mevkiine kadar ulasmis,
Diyarbakir piskoposu iken 1171’de vefat etmistir. Bunun yani
sira o, kendi déneminin en fazla eser yazan Siryani alimi olarak
sohret bulmustur. Yakin dostu Blyiik Mihayil ve Bar Hebraus
gibi Ortacagin en 6nemli kronik yazarlarinin eserlerinden ve
yine diger yazarlarin eserlerinde gecen atiflardan onun kisisel
yasami ve ilmi Gretimi hakkinda bilgi edinmek mimkindiir.
Blyuk Mihayil onun hakkinda 6zel bir risale kaleme almissa da
bu eserin giinimize gelmedigi bilinmektedir. Yazdigi eserler
dolayisiyla Bar Salibi’nin sadece dinisleriyle istigal eden alelade
bir kilise piskoposu olarak goriilmemesi gerektigi ifade
edilmistir. Grekce, Arapca dillerini de bilen Bar Salibi, o
dénemde islam ve Helen medeniyetinin kavsak noktasinda
yasamanin verdigi imkanlarla kendisini gelistirebilmistir. Ote
yandan onun orijinal bir diistintir olmaktan ziyade kendinden
onceki ilmi birikim {zerine kafa yoran ve onlar anlayip ¢agin
diliyle tefsir etmeye calisan hasiyeci bir yazar oldugu
belirtilmistir. Yine de eserlerinin kapsami genis olup tefsir,
kilise hukuku, polemik gibi dini litlrjik ilimlerin yani sira felsefe
ve mantik, tarih gibi diinyevi ilimler alaninda da eserler
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yazmistir. Ancak bu eserlerin tamami glinimize ulasmamis,
bazilar da parcalar halinde ulagmistir.

Bar Salibi ayni zamanda Siiryani ulema icerisinde énemli bir
polemikgi ve reddiye yazaridir. O, kendi inancini savunmak igin
cevredekilerle polemige girmekten geri durmamistir.
Hiristiyanhigl savunmak icin Yahudilere ve Misliimanlara karsi,
kendi mezhebini savunmak i¢in de Ermeniler, Melkitler gibi
diger Hiristiyan mezheplerine karsi gesitli argimanlar ileri
strmdistdr. Oruuto Lugbal Amo d-Arabiye [Araplara Karsi
Reddiye adl risalesinde islam ve Misliimanlar hakkindaki
goruslerini kaleme almistir ve bu eser lzerine c¢alismalar
yapiimayr beklemektedir. Bar Salibi, sadece Miuslimanlari
hedef almamis, Lugbal Yudoye/Yahudilere Reddiye adli risalesi
ile Yahudilik ve Yahudiler hakkinda da gorislerini dile
getirmistir.

Bar Salibi’nin Yahudilere Reddiye risalesinde iddialarini diizenli
bir sekilde dile getirmis degildir. O daginik bir sekilde konudan
konuya atlamaktadir. iddialarini konusal olarak diizenlemese
de ileri surdigu arglimanlar Yahudiler ile Hiristiyanlar
arasindaki tartisma konularinin neler oldugu hakkinda fikir
vermektedir. Eserde ele alinan konularin temel olarak teslis,
Meryem'in durumu, siinnet, secilmislik, Mesih konusu, ahit,
kurban, Yahudi kimligi, Yahudilerin tarih boyunca yasadiklari
surginler, Yahudi mezhepleri gibi temalar olmasi, halen
reddiye literatirtinde tartisiimaya devam eden bu konularin o
dénemde dahi glindemde oldugunu ortaya koymaktadir. Bar
Salibi bu konularda iddialarini ileri siirerken gorigslerini
savunurken Yahudi kutsal metinlerinden bol alintilar yaparak
ve Yahudi tarihine atifta bulunarak karsi tarafi kendi goriisiyle
ikna etme yontemini benimsemistir. Sergiledigi performans ve
ortaya koydugu bilgiler Bar Salibi’nin ileri diizeyde Yahudilik
bilgisinin oldugunu kanitlamaktadir.
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